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-١٢٩٣أشـــار بــــديع الزمـــان ســـعيد النورســــي، ( فـــي كلمتـــه الخامســــة والعشـــرين،
م) إلـى إعجـاز القـرآن الكـريم، وعجـز المدنيـة الحديثـة إزاء هـذا ١٩٦٠-١٨٧٦هـ/١٣٧٩

ا�عجاز. وضرب مث�ً على عدالة الحكم القرآني في إقـرار ا�رث، وكيفيـة تقسـيمه بـين 
، �يضـاح وسنحاول في هـذا البحـث التوسـع فـي هـذا المفهـوم )١(ذرية وأقارب المتوفى.

أن نظام التوريث في ا�س�م � يدانيـه فـي عدالتـه نظـام آخـر، � فـي ا�مـم السـابقة، و� 
فــي ا�مــم المتحضــرة اليــوم. ولــيس هــذا غريبــاً، �نــه يســتند إلــى العــدل ا�لهــي، أو عــدل 
الوحي، الذي هو نتاج الحـدس أو ا�لهـام ا�لهـي، ويمتـزج بالـدين وا�خـ�ق، ويتطـابق 

وهذا العدل هو عكـس العـدل الوضـعي، الـذي هـو نتـاج التوقعـات والظـروف مع العقل. 
القائمة، وهو غير كاملٍ، �نه من وضع البشر، ويسعى الناس دائمـاً إلـى تهذيبـه وتحسـينه 

ولــم يــأت تقســيم ا�رث اســتناداً إلــى هــذا العــدل  )٢(عبــر عمليــة مــن التغييــر ا�جتمــاعي.
لموازنــة والمقارنــة بينــه وبــين ا�نظمــة ا�خــرى. ا�لهــي مــن فــراغ ، إنمــا هــو مبنــي علــى ا

وهو أيضاً من قبيل ما يشهد به الحس، وتقتضيه البداهة، و� نزاع فيـه لعاقـل. فـإذا نظرنـا 
إلـى نظـام المواريـث عنـد ا�مــم القديمـة والحاضـرة، نجـد الفـرق واضــحاً مـع مـا جـاء بــه 

ة هـو العـدل علـى حـين ا�س�م من أحكام عادلة تضمن حق الجميع. �ن هدف الشـريع
 أن موضوعها هو حقوق ا�نسان وواجباته.

                                                 
بديع الزمان سعيد النورسي، كليات رسائل النور/ الكلمات، ترجمة، إحسان قاسم الصالحي،  )١(

 . ١/٤٧٥م  : ١٩٩٢هـ/١٤١٢استانبول، دار سوزلر،  
 . ١٦: ١٩٨٨ا�س�م، ترجمة دار الحصاد، دمشق،  ينظر: مجيد خدوري، مفهوم العدل في )٢(
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في موضوع الميراث، وأشار إلى أنه  )٣(ولقد فصّل أحد الباحثين المحدثين،
، أي ا�مم ةمختلف عند ا�مم القديمة، �سيما قدماء الرومان واليونان، وا�مم الشرقي

وحلول الرومان محلهم،  التي سكنت الشرق بعد الطوفان إلى انقراض دولة اليهود،
ومن هؤ�ء: الكلدانيون، وا�راميون، والسريان، والعرب، والفينيقيون، وغيرهم ممن 

 تفرع من هذه ا�مم.
فعلى سبيل المثال، كان من ا�مم القديمة، �سيما اليونان والرومان في طريقتهم 

ن يستخلفه، ا�ولى، يجعلون المُورث يستبد بأمواله بعد وفاته، فيوصي بها إلى م
ويفوض أمرها إليه، حتى لو كان من الذين � تربطهم بهم رابطة القرابة أو الزوجية، أو 
الو�ء. ومن ا�مم التي كانت � توُرث ا�صول مع الفروع، و� تُورث الزوجة من 
زوجها، و� الزوج من زوجته، مثل اليهود والرومان في طريقتهم الثانية. ومن ا�مم 

عل الهيمنة على الثروة �رشد العائلة، أو للبكر من ا�و�د، أو تجعل له التي كانت تج
نصيب اثنين إذا تعدد الذكور،مثل بعض ا�مم الشرقية القديمة واليهود. ومن ا�مم من 
كانت تسُوّي بين ا�قارب، ومن كانت تُسَوّي بين الذكور وا�ناث، مثل قدماء 

ث ا�طفال والنساء، المصريين، والرومان في طريقتهم الثاني ة. ومنها من كانت � توُرِّ
ث الدخيل عليهم بالمحالفة أو التبني، مثلما كان  ومنهن البنت وا�م والزوجة، وتورِّ

 )٤(يفعل العرب في جاهليتهم.
كان العرب قبل ا�س�م يجعلون أموالهم بالوصية لعظماء القبائل ومن تلحقهم 

عهم بهم ص�ت الحلف أو ا�عتزاز والود، با�نتساب إليهم حسن ا�حدوثة، وتجم
وكانوا إذا لم يوصوا أو تركوا بعض مالهم ب� وصية يصُرف ل�بناء الذكور، فإن لم 
يكن له ذكور، فقد حُكي أنهم يصرفونه إلى عصبة من أخوات وأبناء عم، و� تعُطى 

نساء في بناته شيئاً، أما الزوجات فكُنّ موروثات � وارثات. و� يوجد ميراث لل
الجاهلية، �نهم كانوا يقولون إنما يرث أموالنا من طاعن بالرمح، وضرب بالسيف. 
وكانوا يورّثون بالتبني، وهو أن يتخذ الرجل ابن غيره ابناً له فتنعقد بين المتنبني 
والمتبنى جميع أحكام ا�بوة. ويورّثون أيضاً بالحلف، وهو أن يرغب رج�ن في الخلة 

ن أن دمهما واحد ويتوارثان. ولكن ا�س�م غيّر ذلك كله، عندما شرع بينهما فيتعاقدا
 )٥(، وجعل للنساء حظوظاً في ذلك.ةا�ّٰ الميراث بالقراب

                                                 
 .١١-٨: ١٩٦٩، بغداد، دار النذير للطباعة والنشر، ٣محمد عبد الرحيم الكشكي، الميراث المقارن، ط )٣(
 . ٢٠-١٩المرجع نفسه :  )٤(
: ١٩٩٧، دار سحنون للنشر والتوزيع،محمد الطاهر ابن عاشور، تفسير التحرير والتنوير، تونس )٥(

٢٤٩-٤/٢٤٨. 
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ومن ا�مم المتحضرة في العصر الحديث، من تفضل الولد ا�كبر وتؤثره بالميراث 
ذه دون غيره، محافظة على لقب ا�سرة ومجدها الزائف. و� شك أن في كل ه

الممارسات التي أسلفنا الحديث عنها ظلماُ واضحاً، واعتداءً صريحاً على كل من يُمنع 
من ميراثه، ويُحرم من نصيبه، بينما ينعم الذي اختص بالميراث بالنعم الوافرة، ويتمتع 
ث بالصلة وفي درجة القرابة.  بالثروة الطائلة، على الرغم من أنهما يستويان مع المُورِّ

ن ا�ثنين سوى بالسن، أو الجنس، أوالفرعية وا�صلية. ودون ا�خذ و� فرق بي
با�عتبار أيضاً حرمان الزوج أو الزوجة، مع صبر المرأة مع الزوج على ضراء الزمن 

ه في سبيل راحة شريكة حياته، ورغد عيشها.  )٦(وعواديه، ومع تعب الزوج وكدِّ
ث يستبد  لقد ابتعد التشريع القرآني عن كل هذه الممارسات، فلم يترك المُورِّ

بالتركة فيخص بها من يستخلفه، ولم يطلق يده إ� بمقدار الثلث يوصي منه بما يشاء 
لمن يشاء، ت�فياً لما يكون قد فاته من أعمال الخير والبر وا�حسان. كذلك لم يقصر 
الميراث على الفروع دون ا�صول، ولم يحرم الزوجة من ميراث زوجها، و� الزوج 

ن ميراث زوجته. ولم يسمح ا�س�م �حد الورثة أن ينفرد بالتركة دون سواه، فلم م
يختص الولد البكر أو ا�رشد بالميراث، أو يجعل له نصيب اثنين إذا تعدد الذكور. 
كذلك لم يُسَوي بين ا�قارب، و� بين الذكر وا�نثى، ولم يحرم ا�طفال، و� النساء. 

هي أحد المقاصد ا�ساسية، والعناصر ا�صلية ا�ربعة وهكذا حقق العدالة، التي 
  )٧(للقرآن الكريم، مع التوحيد، والنبوة، والحشر.

ومع هذا، لم يكن من السهل على المجتمع الجاهلي أن يتقبل هذا التغيير، الذي 
خالف ممارساتهم غير العادلة في توزيع ا�رث. ونستدل على ذلك بإشارة محمد بن 

لما نزلت الفرائض التي فرضها ا�ّٰ فيما م)، إلى أنه " ٩٢٢هـ/٣١٠(ت  )٨(جرير الطبري
فرض للولد الذكر وا�نثى وا�بوين كرهها الناس أو بعضهم وقالوا تُعطى المرأة الربع 
والثمن وتُعطى ا�بنة النصف ويُعطى الغ�م الصغير وليس من هؤ�ء أحد يقاتل القوم 

". ينساه أو نقول له فيغيره ρالحديث لعل رسول ا�ّٰ  و� يحوز الغنيمة اسكتوا عن هذا

                                                 
 . ٢٠:  المرجع السابقالكشكي،  )٦(
النورسي، كليات رسائل النور/ إشارات ا�عجاز في مظان ا�يجاز، استانبول، دار سوزلر،  )٧(

 . ٦/٢٣م : ١٩٩٤هـ/١٤١٤
م، عن طبعة بو�ق ١٩٧٢هـ/١٣٩٢، ، بيروت، دار المعرفة٢، طجامع البيان في تفسير القرآن )٨(

، تفسير القرآن العظيم: إسماعيل بن كثير القرشي الدمشقي، نظر أيضاً ؛ وي٤/١٨٥هـ: ١٣٢٤بمصر 
 .١/٤٥٨م : ١٩٦٩هـ/١٣٨٨اث العربي، بيروت، دار إحياء التر
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وتلك حمية جاهلية، سرعان ما خمدت، وت�شت بعدما تبين لهم الحق من ربهم، وأن 
العدالة ا�لهية تقتضي هذا التغيير، لسعادة ا�نسان، ورفع الظلم عن فئات حُرمت من 

 حقها، الذي أعاده لها التشريع ا�لهي.
وقد  )٩(ا�س�م ث�ثة: الزواج، النسب أو القرابة، والو�ء. وأسباب ا�رث في

تجتمع هذه ا�سباب الث�ثة، فيكون الرجل زوج المرأة ومو�ها وابن عمها. أو يجتمع 
اثنان � أكثر، مثل أن يكون زوجها ومو�ها، أو زوجها وابن عمها؛ فيرث بوجهين 

  )١٠(نصفه بالنسب أو بالو�ء.: نصفه بالزوجية ودويكون له جميع المال إذا انفر
والسبب ا�خير، أي الو�ء، غير موجود في الوقت الحاضر، بل كان في أول ا�س�م، 

وَأوُْلُواْ ا�َرْحَامِ بَعْضُهُمْ أوَْلَى بِبَعْضٍ فِي ﴿ :الىسخ بآيات المواريث، وبقوله تعـثم ن
فالزواج ما كان بعقد نكاح صحيح، أما بالنسبة للسبب ا�ول،  ).٧٥: ا�نفال( ﴾ كِتَابِ ا�ّٰ 

ث ا�س�م الزوج من زوجته، والزوجة من  وهو أقوى صلة حيوية اجتماعية، لذا ورَّ
زوجها. �نه من العدالة أن يكون لكل منهما نصيب في ميراث الثاني، كما كان عليهما 

ث التزامات في الحياة كل منهما إزاء ا�خر. أما القرابة، فهي الصلة النسبية بي ن الموُرِّ
والوارث بالو�دة، وهي من أقوى أسباب الميراث، �نها من أصل الوجود و� تزول. 
وتشمل الفروع كا�و�د، وا�صول كا�ب والجد، والحواشي كا�خوة وا�عمام 
وبنيهم، وذوي ا�رحام، مثل ا�خوال وبني البنات الذين هم ليسوا بذي فرض و� 

ث ا�س�م ال ولم يحرم أحداً من  جميع مع م�حظة درجة القرابة.عصبة. لقد ورَّ
وهذا هو قمة العدل ا�لهي، الذي ضم جميع موجودات الكون تحت جناح  )١١(ميراثه.

ميزانه، هذا العدل الذي " يعُطي كل ذي حياة حق الحياة، فيحق الحق ويحد من تجاوز 
 )١٢(�لهية ".المعتدين ويعاقبهم... فشاهد الجمال الباهر جمال هذه العدالة ا

وأصناف الورثة في ا�س�م هم سبعة عشر؛ عشرة من الرجال، وسبع من النساء. 
، وا�ب وأب ا�ب وهو الجد (وإن ع�)، هم: ا�بن وابن ا�بن (وإن سفل) والرجال

                                                 
 ينظر: فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي التميمي البكري الرازي الشافعي،  )٩(

، عماد زكي ، حققه وعلّق عليه وخرّج أحاديثهج، قّم له هاني الحاالتفسير الكبير أو مفاتيح الغيب
 . ١٧٥: ٢٠٠٣البارودي، القاهرة، المكتبة التوفيقية، 

، مطبعة  ٢، القاهرة ، ط الجامع �حكام القرآنعبد ا�ّٰ محمد بن أحمد ا�نصاري القرطبي،  أبو )١٠(
 . ٦١-٦٠ /٥م : ١٩٥٨ه/١٣٧٧دار الكتب المصرية، 

 . ٢٣-٢٠: قالمرجع الساب الكشكي،  )١١(
 م .١٩٩٣هـ/١٤١٤، استانبول، دار سوزلر، الشعاعاتالنورسي، كليات رسائل النور/  )١٢(
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وا�خ وابن ا�خ، والعم، وابن العم، والزوج، ومولى النعمة. أما النساء فهن: البنت 
ت)، وا�م والجدة (وإن علت)، وا�خت والزوجة، ومو�ة وبنت ا�بن (وإن سفل

 )١٣(النعمة، وهي المُعْتِقة. وقد نظمهم شعراً بعض الفض�ء بقوله:
 ات معَهمْ ـــمع ا�ناث الوارث ون إن أردْتَ جَمعهمْ          ـــوالوارث

 وسبعُ أشخاصٍ من النِّسوانِ  ران        ــــــلة الذَكــْ ــــرةٌ من جمــــعش
 نِ وابنُ العمِّ ــا�بنُ وابنُ ا�ب وهُمْ، وقد حصرتهُم في النظمِ        
 والجدُّ من قَبْل ا�خِ القريب وا�بُ منهم وهوَ في الترتيبِ        
 م ا�مُّ ــــــــدِّ ثـــيـــوالزوجُ والس وابن ا�خ ا�دنى أجَلْ والعمُّ         

 دةٌ وأخُـــتُ ــــــــةٌ وجـــــــوزوج تُ        ــا والبنـــة ا�بن بعــدهــــوابن
قــــذها إليـــخ والمرأةُ المو�ةُ أعني المُعْتِقةْ          ةْ ــك عِــدّةً محقَّ

ا�ية ا�خيرة ) و١٤-١١في أوائل سورة النساء ( وتعد آيات المواريث الواردة
مهات ا�يات ) ركن من أركان الدين، وعمدة من عمد ا�حكام، وأم من أ١٧٦(

مستنبط منها، ومن ا�حاديث  والذي ه )١٤(�شتمالها على ما يهم علم الفرائض،
قد أولى الفرائض  ρوكان الرسول  )١٥(الواردة في ذلك، مما هو كالتفسير لذلك.
"، آية محكمة، وسنّة قائمة، وفريضة عادلةاهتماماً خاصاً، وعده أحد العلوم الث�ثة: " 

وقد اختلفت الروايات في أسباب نزول آية  )١٦(مه للناس.وحث على تعلمه، وتعلي
المواريث، ولكن معظم ا�قوال تكاد تتفق على أنها نزلت في ورثة الصحابي سعد بن 

استنادا إلى رواية الترمذي وأبي  )١٨(م)،١٢١٤هـ/٦١١فيشير القرطبي (ت  )١٧(الربيع،
                                                 

 .٦١ /٥:  المصدر السابق ينظر: القرطبي، )١٣(
 فتح القدير الجامع بين فنيّ الرواية والدراية من علم محمد بن علي بن محمد الشوكاني، )١٤(

 .٥٤٣م : ١٩٩٤هـ/١٤١٥كتب العلمية، دار ال، تحقيق، أحمد عبد الس�م، بيروت، التفسير
، ضبطه وصححه وخرّح التأويل نمحاس المسمى تفسير القاسميمحمد جمال الدين القاسمي،  )١٥(

 . ٣/٣٨: ١٩٩٧أحاديثه، محمد باسل عيون السود، بيروت، دار الكتب العلمية، 
 يبن محمد بن إبراهيم البغداد؛ وينظر: ع�ء الدين علي ٤٥٧ /١: تفسير القرآن العظيمابن كثير،  )١٦(

، ضبطه وصححه، عبد لبُاب التأويل في معاني التنزيل المسمى تفسير الخازنالشهير بابن الخازن، 
 . ٢٠-٢/١٩م :١٩٩٥هـ/ ١٤١٥الس�م محمد علي شاهين،بيروت، دار الكتب العلمية،

: ينظر: د في غزوة أحدباء ا�نصار، استشهحد نقأالخزرجي،  يسعد بن الربيع بن عمرو ا�نصار )١٧(
ا�صابة في معرفة الصحابة،  حمد المعروف بابن حجر العسق�ني،أحمد بن علي بن محمد بن م

 . ٢٧-٢/٢٦:  ١٣٢٨القاهرة، 
: ج�ل الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، ؛ وينظر أيضاً ٥/٥٧: الجامع �حكام القرآن )١٨(

 . ٢/٢٢٢:  ١٩٩٠دار الكتب العلمية،  ، بيروت،الدر المنثور في التفسير بالمأثور
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رأة سعد بن الربيع قالت امأن الدارقطني عن جابر بن عبد ا�ّٰ "داود وابن ماجة و
، إن سعداً هلك وترك بنتين وأخاه، فعمد أخوه فقبض ما ترك سعد، وإنما يا رسول ا�ّٰ

 ، تُنكح النساء على أموالهن؛ فلم يُجبها في مجلسها ذلك. ثم جاءته فقالت يا رسول ا�ّٰ
ابنتيه الثلثين ادفع إلى : " أدع لي أخاه" فجاء، فقال له: "ρابنتا سعد؟ فقال رسول ا�ّٰ 

ن داود. وفي رواية الترمذي وغيره: فنزلت آية ". لفظ ابمن ولك ما بقيوإلى امرأته الثُ 
: قال تعالى: بسم ا�ّٰ الرحمن ) من سورة النساء١١تدئة با�ية (". وهي المبالمواريث...

 الرحيم:
كَرِ مِثْلُ حَظِّ ا�نُثَ ﴿  يَيْنِ فَإِن كُنَّ نِسَاء فَوْقَ اثْنَتَيْنِ فَلَهُنَّ يُوصِيكُمُ ا�ّٰ فِي أوَْ�دَِكُمْ لِلذَّ

ا تَرَكَ  دُسُ مِمَّ نْهُمَا السُّ صْفُ وَ�بََوَيْهِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِّ  ثلُُثَا مَا تَرَكَ وَإِن كَانَتْ وَاحِدَةً فَلَهَا النِّ
هِ إِن كَانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِن لَّمْ يَكُن لَّهُ وَلَدٌ وَوَرِثَهُ أَبَوَاهُ  هِ الثُّلُثُ فَإِن كَانَ لَهُ إِخْوَةٌ فَ�مُِّ فَ�مُِّ

ةٍ يُوصِي بِهَا أَوْ دَيْنٍ آبَآؤُكُمْ وَأبَناؤُكُمْ �َ تَدْرُونَ أيَُّهُمْ أقَْرَبُ لَكُمْ  دُسُ مِن بَعْدِ وَصِيَّ السُّ
نَ ا�ّٰ إِنَّ ا�ّٰ كَانَ عَلِيما حَكِيمًا  مْ نِصْفُ مَا تَرَكَ أزَْوَاجُكُمْ إِن لَّمْ وَلَكُ  )١١(نَفْعاً فَرِيضَةً مِّ

ةٍ يُوصِينَ بِهَا أوَْ  ا تَرَكْنَ مِن بَعْدِ وَصِيَّ بعُُ مِمَّ دَيْنٍ يَكُن لَّهُنَّ وَلَدٌ فَإِن كَانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَكُمُ الرُّ
ا تَرَكْتُمْ إِن لَّمْ يَكُن لَّكُمْ وَلَدٌ فَإِن كَا بُعُ مِمَّ ن وَلَهُنَّ الرُّ ا تَرَكْتُم مِّ نَ لَكُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمَّ

ةٍ توُصُونَ بِهَا أوَْ دَيْنٍ وَإِن كَانَ رَجُلٌ يوُرَثُ كَ�لََةً أوَ امْرَأَةٌ وَلَهُ أخٌَ أوَْ أخُْتٌ  بَعْدِ وَصِيَّ
دُسُ فَإِن كَانُوَاْ أكَْثَرَ مِن ذَلِكَ فَهُ  نْهُمَا السُّ ةٍ فَلِكُلِّ وَاحِدٍ مِّ مْ شُرَكَاء فِي الثُّلُثِ مِن بَعْدِ وَصِيَّ

نَ ا�ّٰ وَا�ّٰ عَلِيمٌ حَلِيمٌ  ةً مِّ تِلْكَ حُدُودُ ا�ّٰ وَمَن  )١٢(يوُصَى بِهَآ أوَْ دَيْنٍ غَيْرَ مُضَآرٍّ وَصِيَّ
ينَ فِيهَا وَذَلِكَ الْفَوْزُ يُطِعِ ا�ّٰ وَرَسُولَهُ يُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا ا�نَْهَارُ خَالِدِ 

وَمَن يَعْصِ ا�ّٰ وَرَسُولَهُ وَيَتَعَدَّ حُدُودَهُ يُدْخِلْهُ نَارًا خَالِدًا فِيهَا وَلَهُ عَذَابٌ  )١٣(الْعَظِيمُ 
هِينٌ    )١٤(مُّ

لَدٌ وَلَهُ أخُْتٌ فَلَهَا يَسْتَفْتُونَكَ قُلِ ا�ّٰ يُفْتِيكُمْ فِي الْكَ�لََةِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَكَ لَيْسَ لَهُ وَ 
ا تَرَ  كَ وَإِن نِصْفُ مَا تَرَكَ وَهُوَ يَرِثهَُآ إِن لَّمْ يَكُن لَّهَا وَلَدٌ فَإِن كَانَتَا اثْنَتَيْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثَانِ مِمَّ

نُ ا�ّٰ  كَرِ مِثْلُ حَظِّ ا�نُثَيَيْنِ يُبَيِّ جَا�ً وَنِسَاء فَلِلذَّ لَكُمْ أنَ تَضِلُّواْ وَا�ّٰ بِكُلِّ كَانوُاْ إِخْوَةً رِّ
 ﴾ )١٧٦(شَيْءٍ عَلِيمٌ 

نجد في هذه ا�يات الكريمة تفصيل لنظام التوريث في ا�س�م، وقد توخت 
العدالة ا�لهية في هذا النظام أن يكون من أعدل النظم وأحكمها، ليشيع ا�ستقرار، 

ة بالتركة، وأسباب الميراث، ويقطع دابر النزاع بين الناس. فبينت الحقوق المتعلق
وشروط التوريث، كما بينت كيفية تقسيم التركة بين مستحقيها تقسيماً عاد�ً � يشوبه 
حيف و� يعتريه ظلم. وإن ما يبدو من زيادة بعض الوارثين على بعض في ا�نصبة 
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كلما والسهام � ينافي العدالة و� يحيد عنها. �ن الزيادة للحاجة وتكاليف الحياة، ف
كانت الحاجة أشد كان النصيب أكبر. ومن هنا كان نصيب ا�و�د أكثر من نصيب 
ا�بوين، على الرغم من أن حق الوالدين على ا�نسان أعظم من حق ولده عليه. وإذا 
كان كذلك، فما السبب في أنه تعالى جعل نصيب ا�و�د أكثر ونصيب الوالدين أقل؟ 

والحكمة، وذلك �ن الوالدين ما بقي من عمرهما  والجواب عن هذا في نهاية الحسن
إ� القليل، فكان احتياجهما إلى المال قلي�ً، أما ا�و�د فهم في زمن الصبا، فكان 

وكذلك كان نصيب الذكر ضعف نصيب  )١٩(احتياجهم إلى المال كثيراً فظهر الفرق.
نفقته من ذوي  ا�نثى، �نه ينفق على نفسه وعلى زوجته وأو�ده، وعلى من تلزمه

رحمه. أما ا�نثى فهي تنفق على نفسها فقط، وإذا تزوجت، ينفق عليها زوجها. لهذا 
 فمن العدالة أن يكون التقسيم على مقدار الحاجة.

ولكن هذا النظام العادل لم يسلم من ا�نتقاد من قبل مشرعي القوانين الوضعية، 
وا في شريعة ا�ّٰ سبحانه وتعالى، بحجة والمدنية الحديثة، الذين حاولوا أن يغيروا ويبدل

كما  العدالة والمساواة بين البشر. فأعطوا حصصاً متساوية لكل من الرجل والمرأة،
" الذي تستحقه من تركة ولدها. وقد تصدى حاولوا أن يحرموا ا�م من "السدس

فاته ا�ستاذ بديع الزمان سعيد النورسي إلى هذه المسألة ، وخصص لها حيزاً في مؤل
. فأشار إلى أن المدنية الحديثة � تتحاكم إلى المنطق العقلي برسائل النورالمشهورة 

كَرِ مِثْلُ حَظِّ ا�نُثَيَيْنِ  في انتقادها ل�ية الكريمة ﴿ التي تمنح  )،١٧٦، ١١: (النساء ﴾ لِلذَّ
. ويستطرد النورسي في -أي نصف ما يأخذه الذكر  –النساء الثلث من الميراث 

 ح الحكمة ا�لهية والعدل ا�لهي في هذا المجال، فيقول:توضي
ومن البديهي أن أغلب ا�حكام في الحياة ا�جتماعية، إنما تسُن حسب ا�كثرية "

من الناس. فغالبية النساء يجدون أزواجاً يعيلونهن ويحمونهن، بينما الكثير من الرجال 
أخذت ا�نثى الثلث من أبيها ما مضطرون إلى إعالة زوجاتهم وتحمل نفقاتهن. فإذا 

} فإن زوجها سيسد حاجتها، بينما إذا أخذ الرجل {أي نصف ما أخذه الزوج من أبيه
حظين من أبيه فإنه سينفق قسطاً منه على زوجته، وبذلك تحصل المساواة، ويكون 

 )٢٠(".  الرجل مساوياً �خُته. وهكذا تقتضي العدالة القرآنية

                                                 
 . ٩/١٨٣:  المصدر السابق الرازي،  )١٩(
كليات رسائل النور / الكلمات، ترجمة إحسان قاسم الصالحي، إستانبول، دار سوزلر،  النورسي، )٢٠(

 . ١/٤٧٥م :١٩٩٢هـ/١٤١٢
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ر، دون أن يعقبه أي متابعة أو إجراء عملي. وهذا التفسير لم يكن مجرد  ك�م سُطِّ
فلقد دافع النورسي عن هذا العدل ا�لهي، وهو الذي عُرف بموقفه الصلب بجانب 

فأنا بكل ما أتُيتُ من قوة بجانب مع العدالة التامة، وضد الظلم العدالة، حيث يقول: " 
لعدل ا�لهي ب�ئحة رفعها إلى لقد دافع عن هذا ا )٢١(." والسيطرة والتحكم وا�ستبداد

محكمة التمييز، ألُقيت أمام هذه المحكمة. ونقتطف هنا فقرة مؤثرة في هذا المجال 
(مع مراعاة أن ا�رقام وا�عداد الواردة فيها تمثل عصر النورسي، وليس الوقت 

 الحاضر). 
 يقول النورسي:

 وأنا أقول لمحكمة العدل الموقرة:"
س دســتور إلهــي وهــو الحــق بعينــه، ويحــتكم إليــه ثــ�ث مائــة إن إدانــة مــن يفُســر أقــد

وخمســون مليونــاً مــن المســلمين فــي كــل عصــر فــي حيــاتهم ا�جتماعيــة، خــ�ل ألــف 
ق بـه  وث�ث مائة وخمسين عاماً. هذا المفسر استند في تفسـيره إلـى مـا اتفـق عليـه وصـدَّ

دادنا السـابقون فـي ثـ�ث مائـة وخمسـون ألـف مفسـر، واقتـدى بالعقائـد التـي دان بهـا أجـ
: إن إدانـة هـذا المفسـر قـرار ظـالم �بـد أن ترفضـه ألف وث�ث مائة وخمسين سنة. أقول

العدالــة، إن كانــت هنــاك عدالــة علــى وجــه ا�رض، و�بــد أن تــرد ذلــك الحكــم الصــادر 
 )٢٢(بحقه وتنقضه ".

إن كـــ�م ا�ســـتاذ النورســـي عـــن مـــدى الظلـــم وا�جحـــاف فـــي الحقـــوق المدنيـــة 
ة الحديثــة، �ســيما تلـك التــي تخــالف أحكـام القــرآن الكــريم، يسـتند إلــى عدالــة للحضـار

هــــذه ا�حكــــام، والتــــي ســــبق أن بينهــــا بعــــض المفســــرين القــــدامى، أمثــــال فخرالــــدين 
ــرازي، ــي أن ا�ّٰ ١٢٠٧هـــ/٦٠٤( ت ســنة  )٢٣(ال ــذي أجــاب عــن الحكمــة والســبب ف م) ال

وذلـك �ن مـا تخرجـه المـرأة  سبحانه وتعالى جعل نصيب ا�نثى نصف نصـيب الرجـل،
أقل، �ن زوجها ينفق عليها، وخرج الرجل أكثر �نه هو المنفق على زوجتـه. ومـن كـان 
خرجه أكثـر فهـو إلـى المـال أحـوج. ويضـيف عـام�ً ثانيـاً ذلـك أن الرجـل ـ برأيـه ـ أكمـل 

، حا�ً من المـرأة فـي الخلقـة وفـي العقـل، وفـي المناصـب الدينيـة، مثـل صـ�حية القضـاء
وا�مامة. وأيضاً شـهادة المـرأة نصـف شـهادة الرجـل؛ ومـن كـان كـذلك وجـب أن يكـون 
ا�نعام علية أزيد. ويشير أيضاً أن الرجل لكمال عقلـه يصـرف المـال إلـى مـا يفيـده الثنـاء 

                                                 
 . ٣/٢٥٨م :١٩٩٣هـ/١٤١٣، استانبول، دار سوزلر، اللمعات النورسي، كليات رسائل النور/  )٢١(
 .  ١/٤٧٥): ١: (هامش رقم الكلماتالنورسي،  )٢٢(
 . ٩/١٧٨:  التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب )٢٣(
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الجميل في الدنيا والثـواب الجزيـل فـي ا�خـرة، مثـل بنـاء الرباطـات، وإغاثـة الملهـوفين، 
وا�رامـل. وإنمـا يقـدر الرجـل علـى ذلـك �نـه يخـالط النـاس كثيـراً، والنفقة علـى ا�يتـام 

 والمرأة تقل مخالطتها مع الناس، ف� تقدر على ذلك.
ويمكن أن نتفق مع الرازي في السبب ا�ول فقط، الذي يعزو اخت�ف الحظوظ 
 باخت�ف الحاجة إلى ا�نفاق، التي هي عند الرجل أكثر، لمعاناته التجارة ، والتكسب،

وتحمل المشاق، فهو إلى المال أحوج، ولكن ليس لتفاوت ا�هلية، أو للنقص في 
إن ما ذكره عن نقص العقل، وغلبة الشهوة التي تُفضي إلى  )٢٤(العقل أو التكوين.

الذي  )٢٥(ا�نفاق في الوجوه المنكرة، هو قول شنيع، حسب قول محمد رشيد رضا،
ن الكثير من أموالهم في سبيل إرضاء يشير أيضاً إلى أن الرجال هم الذين ينفقو

شهواتهم، وقلما نسمع أن امرأة أنفقت شيئاً من مالها في ذلك، فهن يأخذن و� يعطين 
والرجال هم الذين يبذلون �نهم أقوى شهوة وأشد ضراوة. وقد عُلم با�ختبار أن 

هذا نرى بعض النساء كثيراً ما يُرجحن ا�قتصاد، إذا كان أمر النفقة موكو�ً إليهن، ول
الرجال المقتصدين يكلون أمر النفقة في بيوتهن إلى زوجاتهن فتقل النفقة ويتوفر منها 

 ما لم يكن يتوفر من قبل.
وإذا ما رجعنا إلى ا�ستاذ النورسي نجد أنه قد استطرد أكثر في شرح وتوضيح 

كَرِ مِثْلُ حَظِّ ا�نُثَيَيْنِ﴾النص القرآني ﴿ الذي يعتبره محض العدالة،  )،١٧٦(النساء:  فَلِلذَّ
وعين الرحمة في الوقت نفسه. فالحكم عادل �ن الرجل الذي يتزوج امرأة يتكفل 
بنفقتها، كما هو في ا�كثرية المطلقة. أما المرأة فهي تتزوج الرجل وتذهب إليه، 
ل نفقتها عليه، فتعوض نقصها في ا�رث. والحكم القرآني هذا في رأيه فض�ً  وتحمِّ

�ن البنت الضعيفة محتاجة كثيراً إلى شفقة والدها وعطفه : "لته، فهو رحمةعن عدا
تلك الشفقة  –حسب النص القرآني  –عليها، وإلى رحمة أخيها ورأفته بها، فهي تجد 

عليها من والدها وعطفه دون أن يكدرها حذر، إذ ينظر إليها والدها نظرة من � يخشى 
سبباً في انتقال نصف ثروتي إلى ا�جانــب منها ضرراً، و� يقول بأنها ستكون 

وا�غيار. ف� تشوب تلك الشفقة والعطف ا�بوي الحذر والقلق. ثم أنها ترى من 
أخيها رحمة وحماية � يعكرها حسد و� منافسة، إذ � ينظر إليها أخوها نظر من يجد 

                                                 
 . ٢٧: الكشكي، المرجع السابق ؛ ٣/٣٨:  يقارن: القاسمي،  محاسن التأويل )٢٤(
 . ٤٠٦ /٤تفسير القرآن الحكيم الشهير  بتفسير المنار، بيروت، دار المعرفة، (د.ت) :  )٢٥(
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. ف� يعكر فيها منافساً له يمكن أن تبدد نصف ثروة أبيهما بوضعها في يد ا�جانب
 )٢٦(صفو تلك الرحمة والحماية حقد و� كدر ".

فالحكم القرآني في هذا الخصوص إذاً هو رحمة وعدالة، وليس فيه انتقاص 
لحقوق المرأة التي كفلها ا�ّٰ سبحانه وتعالى، بأن سوّى بينها وبين الرجل في حقوق 

لها حق الميراث، �ن  الملكية، فكل منهما يملك كسبه، وإذا ثبت لها حق الملكية ثبث
جَالِ نَصيِبٌ : ﴿ سواء في أصل الميراث. قال تعالى الميراث ملكية، فهي والرجل لِّلرِّ

ا قَلَّ مِ  ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَا�قَْرَبوُنَ مِمَّ مَّ
سَاء نَصِيبٌ مِّ ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَا�قَْرَبوُنَ وَلِلنِّ مَّ

نْهُ أوَْ مِّ
، فا�ية تفيد أن لكل من الفريقين حقاً مما قل من التركة )٧النساء: (  فْرُوضًا﴾كَثرَُ نَصِيبًا مَّ 

) يدل (للرجال وللنساء أو كثر. وإيراد حكمهن في ا�ية على ا�ستق�ل دون أن يقول
على ا�عتناء بأمرهن، ول�يذان بأصالتهن في استحقاق ا�رث. وقد جعل سبحانه 

لى نصيبها بتضعيفه في قوله رجل يُعرف با�ضافة إنصيبها هو ا�صل، وجعل نصيب ال
كَرِ مِثْلُ حَظِّ ا�نُثَيَيْنِ : ﴿ تعالى ، وتتفاوت )١١النساء: ( ﴾يُوصِيكُمُ ا�ّٰ فِي أَوْ�دَِكُمْ لِلذَّ

الحظوظ بتفاوت الحاجة إلى ا�نفاق، وكلما كانت الحاجة أشد، كان النصيب أكثر، 
  )٢٧(نقص في العقل أو التكوين.وليس ذلك لتفاوت ا�هلية، و� ل

ويبدو من ظاهر ا�مر أن البنت تفقد شيئاً قلي�ً في هذا التقسيم، إ� أنها بنظر 
ا�ستاذ النورسي، تكسب بد�ً منه ثروة كبيرة من شفقة ا�قارب وعطفهم عليها 

 )٢٨( :رسائل النورورحمتهم بها. يقول في 
فة النحيفة خلقة، تفقد في هذه الحالة فتلك البنت اللطيفة الرقيقة فطرة والضعي" 

ثروة � تفنى من شفقة  –بد�ً عنه  -شيئاً قلي�ً في ظاهر ا�مر. إ� أنها تكسب 
ا�قارب وعطفهم عليها ورحمتهم بها.وإ� فإن إعطائها نصيباً أكثر مما تستحق بزعم 

لى أن ذلك رحمة في حقها، ربما يفتح سبي�ً أمام الحرص الوحشي المستولي ع
النفوس في هذا الزمان �رتكاب ظلم أشنع، يذكر بالغيرة الوحشية التي كانت مستولية 

كما  –على النفوس في زمن الجاهلية في وأدهم البنات. فا�حكام القرآنية كلها تصدّق 
لْعَالَمِينَ ﴾قوله تعالى: ﴿  –يصدّق هذا الحكم   .)١٠٧ ا�نبياء:( وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِ�َّ رَحْمَةً لِّ
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وهكذا نرى أن العدالة ا�لهية قد أنصفت المرأة، ورفعت مـن شـأنها، وأثبتـت حقهـا 
ــه للرجــل، ولــم تضــيّق عليهــا فــي التصــرف فــي أم�كهــا، ومنعــت  ــة كمــا أثبتت فــي الملكي
اســتبداد الــزوج بأموالهــا. فضــ�ً عــن ذلــك فقــد أمتــع ا�ســ�م المــرأة، كمــا أمتــع الرجــل، 

ـــع والشـــراء ـــدفاع عـــن مالهـــا  فأعطاهـــا حـــق البي ـــة والصـــدقة وال وا�جـــارة والـــرهن والهب
بالتوكيــل والتقاضــي، وغيــر ذلــك مــن التصــرفات المشــروعة، مــا دام قــد تــوفر لهــا العقــل 

اك والبلوغ، وزادها ما فرض لها من المهر والنفقة على زوجها وإن كانـت غنيـة. فهـل هنـ
ــر مــن هــذه المســاواة؟ يطلبــون مســاواة المــرأة  أمــا أولئــك المتشــدقون الــذين مســاواة أكث

بالرجــل، مــع تفاوتهمــا فـــي ا�نفــاق وشــدة الحاجــة إلـــى المــال. فــإنهم ينكــرون عـــد�ً، 
ويطلبون ظلماً، ويقرون شططاً وحيفـاً. وعلـى هـؤ�ء أن يثوبـوا إلـى رشـدهم، وأن يكفـوا 
من غلـوائهم، ولينظـروا فقـط إلـى مـا علـيهم أنفسـهم مـن تكـاليف الحيـاة وكثـرة مطالبهـا، 

مـــا علـــى أخـــواتهم مـــن أعبـــاء الحيـــاة، ومـــا لهـــن مـــن مطالـــب قِبـــل أزواجهـــن مـــن وإلـــى 
 )٢٩(الضروريات والكماليات.

إن المساواة التي تدعو إليها القوانين المدنية ما هي إ� ظلم وإجحاف في إعطاء 
بالنسبة ل�رث. كذلك تقترف هذه المدنية، التي يسميها  نالبنات أكثر مما يستحقق

بدون ميم) ظلماً أدهى وأنكى بحق الوالدات، وذلك  –ورسي (الدَنية ا�ستاذ سعيد الن
بحرمانهن من حقوقهن التي ضمنها لهن الشرع، في أن يكون ل�م السدس مما ترك 

دُسُ الولد ﴿  هِ السُّ  .)١١: النساء( ﴾ فَ�مُِّ
ويسُهب ا�ستاذ النورسـي في الك�م عن دور ا�م، وتضحيتـها في سبيل أبنائها 

نعم إن شفقة الوالدة وحنانها الذي هو ألطف جلوة من رحمته تعالى بل ألذها : " فيقول
وأجدرها با�حترام، أسمى وأكرم حقيقة من حقائق الوجود. والوالدة هي بالذات أكرم 
صديقة عزيزة وأرحم مضحية، بل أنها تضحي بدنياها وحياتها وراحتها لولدها، بدافع 

اجة التي هي في أبسط مراتب ا�مومة وتحمل من حنانها وعطفها. حتى أن الدج
بصيصاً من تلك الشفقة، � تتردد في الهجوم على الكلب، والصولة على ا�سد دفاعاً 

  )٣٠(عن فراخها، رغم خوفها وجبنها ".
لقد ساوت العدالة ا�لهية بين أبوي المتوفى في الحصول على السدس، ولم 

وَ�بََوَيْهِ لِكُلِّ ث من ا�و�د وا�خوات ﴿تفاضل بينهما كما يتفاضل الذكور وا�نا
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ا تَرَكَ إِن كَانَ لَهُ وَلَدٌ  دُسُ مِمَّ نْهُمَا السُّ ﴾ وذلك لعظم مقام ا�م، بحيث تساوي وَاحِدٍ مِّ
كما يشير  )٣١(ا�ب بالنسبة إلى ولدهما، وإن كانا يتفاض�ن في الزوجية وغيرها.

وجوب احترامهما على السواء. كذلك فإن تساوي الوالدين في هذه الحالة أيضاً إلى 
حظ الوالدين من ا�رث أقل من حظ الولد، أو ا�و�د على الرغم من حقهما على 
ولدهما، ، �نهما في الغالب يكونان أقل حاجة إلى المال من ا�حفاد الذين ربما 
يكونوا صغاراً � يقدرون على الكسب، أو يكونوا على كبرهم محتاجين إلى نفقات 

 )٣٢(كثيرة في الحياة كالزواج وتربية ا�طفال ونحو ذلك.
ويحمل ا�ستاذ النورسي بشدة على القوانين الوضعية التي تحرم الوالدة من 

) الذي خصه بها ا�ّٰ سبحانه وتعالى، على الرغم من حقها، وتضحياتها، السدس(
فحرمان : "ويصف هذا ا�جراء بالعمل ا�جرامي، والظلم المريع. فيستطرد قائ�ً 

الوالدة التي تطوي جوانحها على مثل هذه الحقيقة العزيزة إلى هذا الحد من تركة 
ولدها، ظلم مريع، وعمل إجرامي، وإهانة بحقها، وكفران نعمة إزاء الحقيقة الجديرة 
بالتوقير، بحيث تهتز له عرش الرحمة. وفوق ذلك فهو دسّ للسم في الترياق النافع 

اعية. فإن لم يُدرِك هذا وحوش البشرية الذين يدّعون خدمتها، فإن لحياة البشر ا�جتم
هِ الناس الحقيقيين الكاملين يعلمون أن حكم القرآن الحكيم في قوله تعالى ﴿ فَ�مُِّ

دُسُ   )٣٣(﴾ عين الحق ومحض العدل ".السُّ
أجل هذا هو عين الحق ومحض العدل، وهو أقل ما يمكن أن يُقدّم ل�م التـي تبـذل 

ا فـــي ســـبيل إســـعاد أبنائهـــا. إن تجريـــدها مـــن هـــذا الحـــق باســـم تنظـــيم الحيـــاة حياتهـــ
ا�جتماعيـــة، مـــا هـــو إ� إهـــدار لكرامتهـــا التـــي ضـــمنتها لهـــا شـــريعة ا�ســـ�م الراســـخة 

ــ ــين أعضــاء المجتمــع أكث ــي تؤكــد المســاواة ب ــادئ  رالجــذور، والت ممــا تؤكــده ســائر المب
بـل بـالمعنى ا�جتمـاعي الواسـع الـذي الوضعية، ليس بـالمعنى القـانوني الضـيق وحسـب 

ــه لهــا ال ــة. وا�ســتاذ النورســيأرادت ــة ا�لهي ــه لهــذا الخــرق  عدال ــاً فــي مهاجمت محــق تمام
 الواضح لهذه العدالة، باسم ا�نسانية والمساواة.
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